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A TEOLOGIA DA CRUZ SEGUNDO JURGEN MOLTMANN!
The Theology of the Cross by Jiirgen Moltmann

Fernando Cardoso Bertoldo?

RESUMO

Para Jiirgen Moltmann, a crucificagdo de Cristo representa o abandono de Deus ao sofrimento
humano. A compreensao desse abandono conduziria os individuos a se libertarem das
distorgoes religiosas, tendo em vista essa solidariedade de Deus com a dor humana. Assim,
partimos do pressuposto de que Cristo ¢ Deus e homem, demonstrado em sua humanidade
e, portanto, justamente por sua manifestagdo em nossas vidas, percebemos que Deus ndo é
uma figura apatica e insensivel as inquieta¢des humanas. Entendemos que a revelagdo de
Deus em Cristo ¢ fundamentalmente a rentncia de idolos e de poder. Consequentemente,
Deus nos ampararia ao abandonar-se em nosso sofrimento por amor a humanidade. Jesus €
entendido, simultaneamente, como o Deus que se esvazia de poder, que assume o caminho
da cruz no mais profundo desamparo, ¢ também como o homem que retrata a auténtica
humanidade em um desamparo amparado.

Palavras-chave: Jirgen Moltmann. Teologia da Cruz. Teologia da Esperanca. Sofrimento
divino.

! Artigo recebido em 3 de janeiro de 2019, e aprovado pelo Conselho Editorial em reunido realizada
em 15 de abril de 2019, com base nas avalia¢des dos pareceristas ad hoc.

2 Fernando Cardoso Bertoldo ¢ Mestre em Teologia pela PUCRS (2017) e doutorando em Teologia
pelas Faculdades EST (inicio 2017). E Bacharel em Psicologia pela PUCRS (2013). Bolsista
CAPES. Email: nandobertoldo@hotmail.com.

Vox Scripturae — Revista Teologica Internacional — Sao Bento do Sul/SC — vol. XXVII — n. 1 — jan-dez 2019 — p. 47-66



Fernando Cardoso Bertoldo

ABSTRACT

For Jiirgen Moltmann, the crucifixion of Christ represents the abandonment of God to
human suffering. Understanding this abandonment would lead individuals to free themselves
from religious distortions, in view of this solidarity of God with human pain. Thus, we
start from the assumption that Christ is God and man, demonstrated in his humanity and
therefore precisely by its manifestation in our lives, we realize that God is not an apathetic
figure and insensible to human restlessness. We understand that the revelation of God in
Christ is fundamentally the renunciation of idols and power. Consequently, God would
protect us by giving up our suffering for the sake of humanity. Jesus is simultaneously
understood as the God who empties himself of power, who takes the path of the cross in the
deepest helplessness, and also as the man who portrays authentic humanity in a helpless
helplessness.

Keywords: Jiirgen Moltmann. Theology of the Cross. Theology of Hope. Divine suffering.

1 INTRODUCAO

Jirgen Moltmann produziu uma vasta obra teoldgica, carregada de
aspectos autobiograficos que vao desde sua juventude, quando foi recrutado pelo
exército alemdo para lutar na Segunda Guerra, até as consequéncias de sua prisdo
na Inglaterra. Moltmann descreve o impacto que esses fatos tiveram em sua obra,
refletindo também sobre o que ele entende como o esvaziamento de sentido da
sociedade contemporanea. Esses aspectos podem ser vistos nas obras “Teologia
da Esperanca” (1964), “O Deus crucificado” (1972) e “Trindade e Reino de Deus”
(1986), dentre outras obras.

Moltmann ¢ um dos te6logos mais respeitados e influentes do mundo
contemporaneo. Seu trabalho teologico ¢ muito expressivo. Ele ¢ uma das figuras
mais representativas da teologia protestante contemporanea, depois de grandes
lideres anteriores como Barth, Cullmann, Tillich e Bonhoeffer.>* Moltmann é de
confissdo crista reformada, nascido em 18 de abril de 1926 na cidade de Hamburgo,
Alemanha.* Aos dezessete anos, apés ver a sua cidade destruida em julho de 1943,

foi convocado para o front alemdo como soldado recém-incorporado. Depois de

3> MONDIN, B. Os grandes teélogos do século XX. v. 2. Sdo Paulo: Paulinas, 1979, p.
28.

4+ KUZMA, C. A. A esperanga cristd na “teologia da esperanga”: 45 anos da teologia da
esperanga de Jiirgen Moltmann: sua histéria, seu caminho, sua esperanga. In: Revista
Pistis Praxis, Curitiba, v. 1, n. 2, jul./dez. 2009. p. 443-467, aqui p. 446.
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seis meses em guerra, foi feito prisioneiro e levado ao campo de prisioneiros’
de Northon Camp® Essas experiéncias foram extremamente dolorosas para
Moltmann, causando-lhe muito sofrimento e lhe sugerindo que a condi¢ao humana
¢ marcada pela auséncia de perspectivas, mas repleta de desesperanga.

Se a esperanca nao trouxer essa inquietude e esse anseio pelo reino
vindouro, ndo passara de uma falsa esperanga, segundo a defini¢do de Moltmann, e
frustrard o ser humano ja em seu presente. O individuo torna-se, nessa perspectiva,
um prisioneiro do passado, sem qualquer projecéo de futuro’. Moltmann acredita
que a verdadeira esperanca traz a tona um motivo pelo qual viver em uma

contemporaneidade destituida de sentido:

Moltmann nos insere dentro do contexto de sua obra. Como ele mesmo
diz, ele ndo ¢ apenas o Unico autor, mas como todos os leitores, ele foi
influenciado por ela [sua propria obra]. Em algumas vezes, durante os anos
que se seguiram pds-obra, ele mudou de posturas em relagdo a esperanca,
fato que ocorreu pelo retorno que sua obra lhe trouxe quando entrou em
contato com outros horizontes e com outras visdes hodiernas da teologia.®

Tais experiéncias ndo levaram Moltmann a amargura e a descrenca
de sentido na existéncia humana. Elas o conduziram a repensar o sentido da
esperanga em uma sociedade que, para ele, simplesmente havia se perdido em
meio ao caos. Assim, essas experiéncias o levaram a desenvolver uma concepgao
teoldgica que tenta dar conta das necessidades do mundo contemporaneo, levando
em consideragdo os elementos conflituosos que estdo conduzindo a humanidade a
uma suposta crise global que, para ele, expande-se em todos os sentidos: ecoldgico,
econOmico, social etc.

Com base nas explanagdes que fizemos sobre a esperancga, acrescentamos
que a teologia de Moltmann constitui-se de estudos tanto filos6ficos quanto
biblicos. O autor trabalha em “Teologia da Esperanga” os conceitos de esperanga
apocaliptica, teologia do apostolado, teologia biblica da promessa e também a

filosofia da esperanca de Ernst Bloch.

5 Nas tradugdes brasileiras feitas das obras de Moltmann, sempre se traduz que ele esteve
preso em campo de concentragdo, mas, na verdade, a traduc@o correta seria campo de
prisioneiros.

¢ KUZMA, 2009, p. 446.
"KUZMA, 2009, p. 457.
§ KUZMA, 2009, p. 447.
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2 PARAMETROS PARA UMA TEOLOGIA DA CRUZ EM JURGEN
MOLTMANN

A evolugdo da cristologia de Moltmann acaba culminando em
uma visao do Deus Trino que sofre —ndo como uma divindade imével e impassivel,
mas em uma dinamica de real relagdo entre o Pai e o Filho, cuja cruz é a base da
argumentacao teoldgica cristd’. Essa capacidade divina de sofrer implicaria na
quebra do esteredtipo teoldgico no qual Deus € apatico ao sofrimento humano,
contrariando, assim, a “guinada antropologica” que retrata a ordem cosmologica
focando- -se somente na humanidade, sem nenhum traco de divindade. De acordo
com Moltmann, o homem que atinge a maturidade cristd torna-se a medida de
si mesmo e um espelho da propria divindade!'. Deus torna-se prova subjetiva,
necessaria para conferir consisténcia a subjetividade humana. Dessa forma, a
prova cosmoldgico-objetiva seria substituida por uma existencial-subjetiva'l.

Para Moltmann, a crucifica¢do de Cristo representa o abandono de Deus
ao sofrimento humano, e a compreensio desse abandono conduziria os individuos
a se libertarem das distor¢des religiosas, tendo em vista essa solidariedade de Deus
com a dor humana. Essa perspectiva seria o fundamento da maturidade crista,
de acordo com Moltmann, que acredita serem a crucificacdo e a ressurrei¢ao
fundamentos sélidos para a busca de sentido tanto na histdria quanto na propria
vida.

Assim “a cruz e a ressurrei¢do de Cristo devem ser entendidas, em
termos mais efetivos, como sua agdo feita a nos. As rosas tém que ser finalmente
removidas. Jesus veio ¢ morreu porque Deus ¢ misericordioso, ndo para tornar

Deus misericordioso”'?. De acordo com Moltmann:

No abandono do Filho o Pai também se abandona a si mesmo. Na entrega do

° ALBUQUERQUE, B. S.; CORTES, R. J. M. Espirito Santo: caminho da liberdade:
elementos de pneumatologia da libertacdo em Basilio, Gutiérrez, Boff e Codina. In:
Pés-Escrito, Rio de Janeiro, v. 6, p. 3-20, 2012, p. 4.

10 ALBUQUERQUE; CORTES, 2012, p. 27.

' MOLTMANN, J. Trindade e Reino de Deus: uma contribui¢do para a teologia.
Petropolis: Vozes, 2000, p. 28.

2 BRAATEN, Carl E.; JENSON, Robert W. Dogmatica crista. v. 2, Sao
Leopoldo: Sinodal, 1995, p. 91.
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Filho se entrega igualmente o Pai a si mesmo, mas ndo da mesma maneira.
Pois Jesus sofre a morte por intermédio do abandono, mas ndo a morte em
si, pois a morte ja ndo pode “sofrer”, visto que o sofrimento pressupde a
vida. Mas o Pai, que lhe abandona e lhe entrega, sofre a morte do Filho
com a dor infinita do amor. Ou seja, que aqui ndo se pode dizer, ao modo
patripassiano, que também o Pai sofreu e morreu. A paixdo e a morte do
Filho no abandono por parte do Pai € um sofrimento distinto do sofrimento
do Pai por ocasido da morte do Filho. A morte de Jesus tampouco deve
ser entendida em sentido teopassiano como a “morte de Deus”. Deve-se
falar trinitariamente para compreender o que ocorreu na cruz entre Jesus e
o seu Deus e Pai. O Filho sofre o morrer, o Pai sofre a morte do Filho. A
orfandade do Filho corresponde a caréncia do Filho por parte do Pai, e se
Deus se constitui em Pai de Jesus Cristo, entdo ele sofre na morte do Filho
também a morte de sua paternidade. Se assim, ndo fosse, a doutrina da
Trindade ainda teria um pano de fundo monoteista.'* (Grifo nosso)

Ainda segundo Moltmann, o futuro de Deus ¢ a origem criadora de
todas as coisas na contingéncia da sua existéncia, ¢ é, a0 mesmo tempo, o tltimo
horizonte para o significado definitivo; ¢, portanto, a esséncia de todas as coisas
e acontecimentos.'* Para o autor, “Reino de Deus significa originariamente reino
em promessa, fidelidade e cumprimentos. A vida neste reino significa, portanto,
peregrinagdo historica, movimento e obediente prontiddo frente ao futuro”’.
Desta forma, o que se aguardava como promessa, e, portanto, esperado pelo
apocaliptismo judaico-cristdo, apresentava-se agora, ja cumprido?

Na obra de Moltmann a fé ¢ transpassada pela esperanga assim como a
esperanga ¢ transpassada pela fé. Uma vez que os homens abandonam proje¢des,
idolos e tabus, eles conseguem encontrar o caminho da esperanca, que seria a
finalidade da teologia e da escatologia. Entra aqui a dimensdo historico-salvifica
de Jesus que ascende para uma compreensdo escatologico-soterioldgica de sua

missdo'. Diante disso acreditamos que:

O que aconteceu efetivamente? Trata-se basicamente de uma estoria simples.
Jesus veio pregando o perddo dos pecados, fazendo sinais e prodigios,

3 MOLTMANN, 1975, p. 344-345.
¥ PANNENBERG, W. Teologia sistematica. v. 3. Santo André: Academia Crista, 2000,
p- 698.

5 MOLTMANN, J. Teologia da Esperanca: estudos sobre os fundamentos e as
consequéncias de uma escatologia cristd. 3. ed. ver. atual. Sdo Paulo: Teoldgica;
Loyola, 2005, p. 273.

16 Cf. SCHILLEBEECKX, E. Jesus: a historia de um vivente. Sdo Paulo: Paulus, 2007,
p. 144,
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anunciando a vinda do Reino, ¢ nds o matamos. Nds ndo queriamos isso.
“Ninguém pode perdoar pecados exceto unicamente Deus”, dissemos
ndés (Mc 2.7 par.) A acusagdo fundamental foi blasfémia. Somos capazes
até de invocar o nome de Deus para proteger nosso reino contra invasao.
Blasfémia contra a ordem fundamental das coisas — em termos religiosos,
politicos, econdmicos e sociais — esta ¢ a acusagdo.'’

Ao colocar a escatologia como esperanca, Moltmann afirma que “ela
toma seu ponto de partida em uma determinada realidade histérica e prediz o futuro
da mesma, suas possibilidades futuras e sua eficacia futura”'®. Assim, estaremos
contemplando “[...] um Deus que olha com infinito respeito a autonomia de suas
criaturas e cuja ag¢do consiste em afirma-las com um amor incondicional.”" As
implica¢des desse respeito a nossa autonomia nao sé sugerem a possibilidade
do livre-arbitrio, que estd associado a maturidade psicologica, como também da
natureza humana de Deus. Assim, a esperanga nao seria algo que se adiciona a fé,
ou que se anexa a ela, mas o outro lado da f¢ mesma, na medida em que ela se
compreende como fé crista.?

Para Moltmann, nossa fé se alimenta da esperanga em Deus, que ¢
“aquele que vem” (Ap 4.8): “nds vivemos no tempo do advento de Deus™!. De
acordo com a definigdo cristd, a escatologia aborda Jesus e seu futuro; conhece a
realidade da ressurrei¢do de Jesus e anuncia seu futuro?. Mais ainda do que a fé, é
a esperanca cristd que esta direcionada para contemplar e fruir o cumprimento da
promissdo de Deus. A esperanga pergunta a sua propria maneira pelo entendimento
do porqué e do qué da sua esperanga®. A esperanca nessa vinda significaria o
movimento do amor de Deus ganhando espago na vida, na morte ¢ na ressurreigao

de Jesus, para a qual fomos chamados e encontramos a nossa salvagdo®. Mas

7 BRAATEN; JENSON, 1995, p. 92.

8 MOLTMANN, J. El Dios Crucificado: la cruz de Cristo como base y critica de toda
teologia cristiana. Salamanca: Sigueme, 1975, p. 30.

 TORRES, A. Fim do cristianismo pré-moderno. Sio Paulo: Paulus, 2003, p. 248.

2 MOLTMANN, Jiirgen. Experiéncias de reflexdo teolégica: caminhos ¢ formas da
teologia cristd. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2004, p. 53.

2 MOLTMANN, Jiirgen. Vida, esperanca e justica: um testamento teoldgico para a
América Latina. Sdo Bernardo do Campo: Editeo, 2008, p. 13.

2 MOLTMANN, 2008, p. 31-32.
2 MOLTMANN, 2004, p. 53.

24 Cf. KESSLER, H. Cristologia. In: SCHNEIDER, T. Manual de dogmatica. v. 1. 2 ed.
Petropolis, RJ: Vozes, 2002, p. 389-390.
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diante disso:

Que espécie de sacrificio é esse, e como é “por nds™? E certamente errado
dizer que seu Pai necessitava do sacrificio para ser transformado num Deus
misericordioso. O proprietario da vinha envia repetidamente seus servos
para exigir o que ¢ seu, mas os arrendatarios os matam. Por fim matam o
filho e herdeiro, pensando em se apossar de tudo (Mc 12.1-12). Ao longo
dos evangelhos, sdo precisamente os atos de misericordia e compaixao
realizados por Jesus em nome do Pai que incitam os mantenedores da
ordem desta era a mata-lo. Jesus tem que morrer precisamente porque
Deus propde ser misericordioso. Deus propde ser misericordioso de modo
concreto ¢ efetivo em Jesus. Ele propde vir a nos e dizer: “Teus pecados
estdo perdoados.” Deus propde abrir os olhos dos cegos, desobstruir os
ouvidos dos surdos, fazer os coxos caminharem e pregar boas novas aos
pobres. Nao podemos deixar que isso aconteca aqui. Qualquer pessoa
que pretenda executar tal programa precisa preparar-se para morrer. Onde
poderia alguém obter a autoridade para fazer isso? Perdao pleno, livre e
irrestrito ¢ tdo perigoso e criminoso aqui quanto roubo e sedi¢do. Nao pode
ser permitido. Quebra toda e qualquer ordem. Assim ele tem que morrer,
da mesma maneira como o ladrao e o rebelde. Mas ele ndo quer desistir.
“Jerusalém, Jerusalém! que matas os profetas e apedrejas os que te foram
enviados! quantas vezes quis eu reunir os teus filhos (...) € vocés ndo o
quiseram!” (Mt 23.37). Assim acontece seu sacrificio. Ele morre em nossas
maos. Mesmo na morte ele grita: “Pai, perdoa-lhes, porque ndo sabem o
que fazem.” (Lc 23.34.) E justamente assim é por nos.

A ressurreicdo de Cristo seria, assim, uma antecipagdo da gléria futura
prometida desde os profetas, gloria que ja estaria consumada em Cristo, fonte
de toda a esperanga como uma plenitude escatologica®. Pois a esperanca da
cristandade ¢ uma esperanga rememorada, escatoldgica: uma anti-historia contra a
morte ¢ uma anti-imagem contra o ato violento da crucificagdo. A memoria torna
presente e assegura a esperanga, ¢ a esperanga mantém o passado presente’’. De
acordo com Moltmann, o amor ¢ a praxis do reino vindouro de Deus e de sua
justica neste mundo. Assim, a consequéncia desse movimento de Deus em dire¢ao
a humanidade ¢ a toda a criagdo, compreendido por nds neste trabalho como o
futuro de Deus, pode ser visualizada de forma concreta a partir do contetido do
Reino de Deus. Reino que, segundo E. Schillebeeckx, vem a ser Deus?. Diante

disso:

» BRAATEN, JENSON, 1995, p. 93

2 Cf. TORRES, A. Q. Repensar a revelagio: a revelagdo de Deus na realizagdo humana.
Sao Paulo: Paulus, 1995, p. 253-255.

 MOLTMANN, 2004, p. 57.
% Cf, SCHILLEBEECKX, 2007, p. 150.
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O abandono na cruz, que separa o Filho do Pai, ¢ um acontecimento em
Deus mesmo, ¢ stasis em Deus — “Deus contra Deus” — se ¢ que se pode
afirmar que Jesus testificou e viveu a verdade de Deus. Esta “inimizade”
entre Deus e Deus ndo deve ser banalizada sem levar a sério o que seja o
abandono de Jesus por parte de Deus; seja sua mensagem de Deus em sua
vida; seja seu Gltimo grito a Deus na cruz.”

As promissdes de Deus, porém, nao devem ser concebidas
“historicamente apenas porque sucederam na histéria e necessitam ser
interpretadas de maneira sempre nova na historia, mas também porque inauguram
uma determinada historia”’. Moltmann diria que os cristdos que seguem a missao
de Cristo seguem igualmente a Cristo no servi¢o do mundo®!. Sua mensagem sobre
o Reino de Deus, de acordo com o testemunho da tradi¢do sinotica, estava presente
no centro de sua vida’?. Moltmann questiona a diviniza¢do humana em “O Deus

crucificado”, apresentando o que chamou de “ateismo de protesto”:

O ateismo de protesto, no entanto, se equivoca ao divinizar o homem
no lugar de Deus, a fim de declara-lo o ser mais elevado para o homem
como enquanto onipotente, justo, infinito e bom. O ateismo de protesto
se equivoca quando apresenta o género humano, a sociedade humana ou a
sua vanguarda, um partido humanista, com predicados divinos herdados do
teismo; ou seja, que ele é imortal, sempre tem razdo, que oferece seguranca,
autoridade, etc. Esse ateismo s6 chega entdo a sua propria verdade quando
reconhece o homem enganado, amante e sofredor, injusto e indignado
contra a injustica, ¢ impotente em sua humanidade entende que, nessas
suas experiéncias humanas, ele ¢ maior que todos os deuses, divindades
e idolos.®

O ateismo identificado por Moltmann, sob o rétulo de “ateismo de
protesto”, simplesmente ndo pode ser um ateismo verdadeiro, visto que, para ele,
o ateu de protesto divinizaria o ser humano e se consideraria acima dos deuses
e idolos. Ora, qualquer individuo que acredite na divinizagdo humana ou na
superioridade humana sobre deuses necessariamente nao ¢ um ateu, uma vez que

atribui o status de realidade ao divino. Portanto

¥ MOLTMANN, 1975, p. 216.
3" MOLTMANN, 2004, p. 90.
3 MOLTMANN, 2005, p. 407.

32 Cf. O Reino de Deus. p. 765-767. In: EICHER, P. (Dir.). Dicionario de conceitos
fundamentais de teologia. Sdo Paulo: Paulus, 1993, p. 767.

33 MOLTMANN, 1975, p. 277-278.

Vox Scripturae — Revista Teoldgica Internacional — Sao Bento do Sul/SC — vol. XXVII — n. 1 — jan-abr 2019 — p.47-66



A teologia da cruz segundo Jiirgen Moltmann

Nao é o mesmo pai em dois lugares. O pai desconhecido de Jesus Cristo ndo
tem nada a ver com aqueles idolos do pai que levam ao complexo de Edipo.
O Cristo crucificado faz com que os pais e filhos terrenos sejam como filhos
de Deus, e os leva a uma comunh@o com liberdade que se encontra além
do complexo de Edipo. Originalmente, o cristianismo ndo ¢ uma religido
paternal; se ¢ de fato uma religido, seria uma religido filial, a saber, uma
comunhdo fraternal na situagdo do Deus humano, sem privilégios e sem
as rebelides necessarias contra esses privilégios. O parricida e o blasfemo
estdo expostos a aniquilagdo e, portanto, caem na apatia. Ele se rebela
contra as restrigdes colocadas pela autoridade do pai, mas a sua rebelido
ndo o livra de ser uma imagem espelhada do seu adversario. No conflito de
Edipo, ele continua preso ao seu oponente. Para a fé cristd, o Crucificado
se coloca entre Deus executado e os seus apaticos e insensiveis executores.
O conflito entre culpa e ansiedade, entre uma libertagdo culpada e a
reconciliagdo necessaria, entre autoridade e aniquilagdo, ¢ transferido para
o proprio Deus. Deus se permite ser humilhado e crucificado no Filho, a
fim de libertar os opressores e os oprimidos da opressdo e para abrir-lhes a
situagdo da humanidade livre e compassiva.**

Moltmann questiona isso ao afirmar que, ao adornar-se dos predicados
divinos, o ateismo atribui ao préprio humano os atributos de onipoténcia e
bondade herdados da concepgao teista de Deus. A postura moltmanniana ¢é de que,
em vez de tornar o ser humano um humano, a sua autodivinizagao o conduz a uma

desumanizagdo.*® Assim,

Libertar o homem doente dos seus circulos viciosos oferece ndo somente a
racionalidade critica e suporte ao ego que sdo geralmente invocadas contra
as estratégias psicologicas do mal, mas também oferece a nova vivacidade
espontanea que é necessaria a racionalidade critica, como atmosfera na qual
se pode desenvolver livremente.*¢

Em outras palavras, Moltmann afirma que os criticos da religido
precisam considerar o aspecto transcendente da fé. Na citacdo acima, porém,
o autor estabelece uma falsa equivaléncia entre “origem ou causa” e “sentido,
referéncia”, ndo deixando claro seu posicionamento. As ciéncias sociais ja levam
em consideracdo a crenga em aspectos transcendentes, assim como seu sentido
para os religiosos e as referéncias simbolicas das religides. Porém, uma ciéncia
que tomasse por verdade a origem ou a causa do cristianismo segundo a fé dos

cristdos acabaria deixando de ser ciéncia e perderia sua neutralidade.

¥ MOLTMANN, 1975, p. 377.
3 MOLTMANN, 1975, p. 145.
3 MOLTMANN, 1975, p. 386.
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Apesar desses conflitos entre a teologia de Moltmann e o entendimento
das atribuigdes da ciéncia, acreditamos que sua critica ¢ valida ao estabelecer
que a passibilidade divina s6 pode ser contemplada quando renunciamos a
nossa onipoténcia e nos libertamos das distor¢des religiosas. Concordamos com

Moltmann, para quem

[...] a presungdo do ateismo metodoldgico é prematura e infundada. Pode
se concordar prontamente com o veredicto das ciéncias sociais de que a
religido ¢ um fendomeno humano; com efeito, seria estupidez nega-lo.
Contudo, esta longe de ser 6bvio que também seria estupidez negar que ela
¢ simplesmente uma institui¢do humana; que ndo possui nenhuma origem
ou causa (ou sentido, referéncia) transcendente e, portanto, numinosa.?’

Para Moltmann, a esperan¢a ¢ uma questdo fundamental nos dias de
hoje. Ele acredita que no fim de tudo estd Deus. A historia, interpretada como
promessa redentora, pode ser lida como uma manifestagdo de Deus enquanto
futuro por vir. Assim, a finalidade da existéncia humana ¢, para Moltmann, a espera
na Parusia®®, pois “no fim estard a nova criagdo de Deus (Lc 21,28; Ap 21,1),
prometida e confirmada na historia de Jesus Cristo”. Através da esperanca, a
Parusia libertaria a humanidade de todo sofrimento. A esperanca s6 seria possivel,
segundo Moltmann, através da maturidade cristd, estado de espirito capaz de
desviar o ser humano das ilusdes e das desesperancas do mundo. Estar em paz com
Deus, consequentemente, seria estar em desarmonia com o mundo. “A verdadeira
esperanga perscruta além dos horizontes apocalipticos de nosso mundo moderno,

vendo a nova cria¢do de todas as coisas no reino da gloria de Deus”. %

3 A TEOLOGIA DA ESPERANCA E OS CAMINHOS QUE A LEVAM A
UMA TEOLOGIA DA CRUZ

No inicio da obra “Teologia da Esperanga”, Moltmann faz importantes

afirmagoes sobre a redescoberta da escatologia como também a inefetividade dessa

37 WIEBE, D. Religido e verdade: rumo a um paradigma alternativo para o estudo da
religido. Sao Leopoldo: Sinodal, 1998, p. 118.

38 Parusia: segunda vinda de Jesus Cristo.

3 MOLTMANN, J. A Fonte da Vida: o Espirito Santo ¢ a teologia da vida. Sdo Paulo:
Loyola, 2002, p. 130-140.

4 MOLTMANN, 2004, p. 47.
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descoberta. Apesar das conclusdes de “[...] Schweitzer desprovidas de qualquer
referéncia teologica e filosofica e assim se juntando a todas as imagens liberais
do séc. XIX [...]"", também abrem espaco para um grande giro da escatologia,
onde ocorre a destrui¢ao do escatologismo apds 2000 anos sem Parusia, mas
também abrindo precedentes para discutir a escatologia de um ponto de vista
transcendental, aspecto que vai estar presente ao longo de toda obra de Moltmann.
O proprio Moltmann comenta na “Teologia da Esperanca” que toda a teologia apds
Schweitzer passa a sentir a necessidade de ser escatologia. Ou seja, Moltmann
relata que a teologia que ndo for escatologia ndo sera considerada crista.

Assim, ao longo da importante pesquisa de Schweitzer, ele em suas

ultimas frases conclui que:

Ele se nos chega como Um desconhecido, sem um nome, como antes,
ao lado do lago, quando Ele chegou junto aqueles homens que ndo O
conheciam. Ele nos fala a mesma palavra: “Siga-me!” e nos estabelece as
tarefas que Ele tem de cumprir para o nosso tempo. Ele ordena. E para
aqueles que O obedecem, quer sejamos sabios ou simples, ele revelard a
si mesmo nas obras, nos conflitos, nos sofrimentos que eles passardo em
sua companhia, e, como um ministério inefavel, eles aprenderdo em suas
proprias experiéncias Quem Ele é.

Ja Ernst Kédsemann teve um importante papel na consolidagdo da
Teologia de Moltmann, uma vez que as suas pesquisas sobre o Jesus Historico
mostram que toda tentativa de chegar ao Jesus Historico acabam por somente
chegar ao Kerigma da Igreja primitiva. Faz também importantes afirmacdes
quando tenta construir uma ponte entre a primeira escola do Jesus Historico e a
teoria de Rudolf Bultmann, demonstrando que Cristo sempre foi interpretado pela
fé ao longo da histdria por meio do relato e da experiéncia religiosa. Ao longo
das obras de Moltmann ha importantes referéncias a Késemann, tais como “Da
participacdo na Ressurei¢do ndo se fala no tempo perfeito, mas no tempo futuro.”*

Corroboramos com Késemann uma vez que segundo ele o Jesus historico
puro nunca existiu, mas sempre foi interpretado pela fé. Kédsemann acredita que o
relato era condicao para manter firme a experiéncia de fé dos primeiros discipulos.

Em suas palavras,

' MOLTMANN, 2005, p. 29.

“ SCHWEITZER, Albert. A busca do Jesus historico. Sdo Paulo: Novo Século, 2003,
p. 477.

# KASEMANN. E. apud MOLTMANN, 2005, p. 184.
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[...] a historia ndo se faz historicamente importante pela tradigdo como
tal, sendo pela interpretacdo; a mera constatagdo de uns atos ndo basta,
sendo que se necessita a compreensdo dos acontecimentos do passado,
que se fizeram objetivos e se permaneceram fixados nos atos. A variagdo
do kerigma neotestamentario prova que a cristandade primitiva manteve
a confissdo de sua fé através das mudangas de épocas e situagdes, ainda
quando aquelas transformagdes a obrigaram a uma modificagdo da tradi¢do
que havia recebido. Ter somente consciéncia da historia (Historie) que
vamos arrastando detras de nds ndo da a esta, enquanto tal, nenhuma
significagdo histérica, mesmo que seja completa de maravilhas e milagres
[...] A historia (Geschichte) ndo possui uma significagdo histdrica mais do
que na medida das questdes e suas respostas, fala em nosso tempo presente,
encontrando, portanto, uns intérpretes que entendam essas questdes e essas
respostas para nosso tempo e as apresentem.*

Assim, acreditamos que essa ponte entre a primeira busca e a escola
bultmanniana permite dar sustentagdo para o fato de que Deus também experimenta
a nds, podendo ser observado na capacidade divina de sofrer, pois, para que seja
possivel o sofrimento divino, faz-se necessario que Deus tenha uma natureza
também humana, que pode ser observada no ato de servirmos ao nosso semelhante,
como também experimentarmos Deus, tanto quanto ele nos experimenta por meio
de nossa experiéncia de fé, assim como por meio do relato da experiéncia religiosa,
tendo em vista que “A realidade da nova vida fica de pé ou cai, com o promisio de
que Deus permanecera fiel e ndo abandonara a sua obra™.

Corroborando com Moltmann, o Reino representara o revelar pleno
da Criagdo e essa plenitude se dard na escatologia*. E, portanto, a reflexdo
antropologica em escatologia pode se reconhecer com uma fungdo limitada, pois
tal realidade depende de Deus e ndo do ser humano.*” Deus é que vem ao nosso
encontro; Deus que se faz presente e que se aproxima; Deus que nos promete um
futuro em que possa reinar o amor, a justi¢a e a paz*.

Na mesma dire¢do do pensamento de Moltmann, Bento X VI abre a sua

Enciclica Spe salvi afirmando que somos salvos pela esperanga®. Acreditamos que

# KASEMANN, Ernst. Ensayos exegéticos. Salamanca: Sigueme, 1978, p.164-165.
4 KASEMANN, E. apud MOLTMANN, 2005, p. 184.

4 Cf. PANNENBERG, 2009, p. 553.

“TPANNENBERG, 2009, p. 567.

4 Cf. SCHILLEBEECKX, 2007.

4 Cf. BENTO XVI. Spe salvi. Sdo Paulo: Paulinas, 2007.

Vox Scripturae — Revista Teoldgica Internacional — Sao Bento do Sul/SC — vol. XXVII — n. 1 — jan-abr 2019 — p.47-66



A teologia da cruz segundo Jiirgen Moltmann

Deus ¢ o sentido pleno da nossa vida, e que ndo pode ser preenchido por nada que
nao ele proprio®. “Assim, o verdadeiro presente nada mais ¢ do que a eternidade
imanente no tempo. E preciso, portanto, reconhecer no brilho do temporal e do

passageiro, a substancia nele imanente, ‘o eterno que esta presente”””!. Destacamos:

Cristo cumpre a fun¢do de confirmar a promessa universal de Deus; mas
o cumprimento dessa promessa encontra-se ainda no futuro e sé pode ser
apreendido na esperanga, da mesma forma que o futuro de Cristo ainda
permanece aberto. Eis porque a fé deve transformar-se em esperanga, pois,
fora da promessa ela ndo tem nada em que apoiar-se e que possa olhar
retrospectivamente.>

Originalmente, a auséncia de sofrimento era considerada uma das mais
altas virtudes tanto entre deuses quanto entre humanos, o que, para Moltmann,
fazia os antigos religiosos creditarem “a Deus uma natureza perfeita, ndo acessivel
ao mal, ao sofrimento e a morte; era, portanto, autossuficiente, bastava a si

mesmo”*. No entanto,

Deus revela o seu poder na impoténcia; a sua omnipoténcia ¢
simultaneamente sofrimento ilimitado; a sua eternidade supratemporal ndo
¢ rigida imutabilidade, mas movimento, vida, amor que se comunica a si
mesmo ao distinto dele. Por isso, a transcendéncia de Deus é ao mesmo
tempo a sua imanéncia; o ser Deus de Deus ¢ a sua liberdade no amor.*

Entao, “a unido de Cristo com o Deus de seu amor e de sua paixdo
nesse rompimento da unidade s6 ¢ mantida por esse ‘porém’ em que ele supera a
si mesmo: ‘porém, ndo se faca a minha vontade, mas a tua’>. Ou seja, “o0 homo
sympatheticus deveria ser trazido ao campo da for¢a do pathos de Deus e ao
sofrimento de Cristo, onde formagodes de padrdes condenam o homem a uma vida

de apatia”®. Isso é uma critica “[...] a ideia da divindade que se caracterizava como

50 Cf. AGOSTINHO de Hipona. Confissdes. I, 1,1., 3 ed. Sdo Paulo: Paulus, 2006.
SITMOLTMANN, 2005, p. 43.
52 Cf. KASPER, W. Jesus el Cristo. Salamanca: Sigueme, 1989, p. 96.

53 Cf. MURAD, A. Este cristianismo inquieto: a fé cristd encarnada em J. L. Segundo.
Sao Paulo: Loyola, 1994, p. 30.

5* KASPER, 1989, p. 207.
S MOLTMANN, J. Quem ¢ Jesus Cristo para nés hoje? Petropolis: Vozes, 1996, p. 36.
% MOLTMANN, 1975, p. 365.
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a suprema apatia, estando acima de necessidades e impulsos™’ uma vez que

O lugar vivencial do predicado da onipoténcia era, portanto, de modo direto
ou indireto, o didlogo entre Deus e o ser humano. O Credo leva isso em
conta quando, primeiramente, confessa a Deus como Pai, e s6 depois como
o Todo-Poderoso. Com isso, o Todo-Poderoso ¢ definido como aquele
que se identificou, ele proprio, em seu filho, identificou-se como nosso
Pai, é, como um “tu” voltado misericordiosamente para ndés. Em termos
conceituais: o discurso acerca do “Todo-Poderoso” se torna equivocado
sempre quando se o isola da relagdo com Deus. Ento a ideia se transforma
na no¢do de Deus como tirano (com o qual entdo gostam de se legitimar
tiranias terrenas).*

Como solugdo proposta por Moltmann, a maturidade deve passar pela
compreensdo do amor divino®. Para ele, Deus é amor e, enquanto amor, ele ndo é
um Deus insensivel ao sofrimento humano, como ja vimos. Enquanto amor, ele se
adapta a sua criacdo e se entrega totalmente. A onipoténcia divina, assim, ndo seria
uma onipoténcia enquanto insensibilidade e sim quanto passividade, revelada na
entrega de Cristo diante da crucificacao® — que, como ja destacamos, concede o
significado mesmo de ser cristdo.

Moltmann questiona a perspectiva de desamparo humano, defendendo
que a vivéncia da fé e da religido apenas cumpriria um papel estabilizador do
individuo em suas relagdes inumanas, “pelo fato de criar para a interioridade
humana o ambiente que, fora, ela ndo encontra”.®' Entretanto, a principal critica de
Moltmann ¢ a de que o desamparo e o abandono vivenciados pelos seres humanos
também seria vivenciado por Deus. Moltmann acredita que, para além da ilusao,

existe um Deus que tem compaixdo pelo sofrimento humano, e argumenta que:

Se ele [Deus] tem a capacidade de amar a outro, entéo se abre ao sofrimento
que lhe ¢ proporcionado pelo amor desse outro, e coloca-se acima da dor
que dai nasce em virtude do seu amor. Deus ndo sofre como sofre a criatura,

STMOLTMANN, J. Paixio pela vida. Sao Paulo: ASTE, 1978, p. 12.

8 FELDMEIER, R. Nem supremacia nem impoténcia. A origem biblica da confissdo da
onipoténcia de Deus. In: Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, ano 37, n. 2, 1997, p.
109-128, aqui p. 122.

% Cf. BLANK, R. J. Deus na histéria: centros tematicos da Revelagdo. Sdo Paulo:
Paulinas, 2005, p. 263.

% Cf. KITAMORI, Kazoh. Teologia del dolor de dios. Salamanca: Sigueme, 1975, p.
199-206.

' MOLTMANN, 2005, p. 378.
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por caréncia de ser. Nesse sentido, sim, ele ¢ impassivel. Mas sofre em seu
amor (caritas est passio), que outra coisa ndo ¢ sendo a superabundancia do
seu ser. Nesse sentido, ele é passivel.®

Assim, entendemos que a revelagdo de Deus em Cristo ¢
fundamentalmente a rentncia de idolos ¢ de poder. Consequentemente, Deus
nos ampararia ao abandonar-se em nosso sofrimento por amor a humanidade.
Portanto, a perspectiva de Moltmann constitui uma severa critica a perspectiva
freudiana da religido, tendo em vista que ¢ a compreensdo humanizada de Deus
que nos humaniza. A unica onipoténcia em Deus é, portanto, a onipoténcia do seu
amor padecente, revelado radicalmente na cruz de Cristo®. Segundo Reinhard
Feldmeier, “em face do sofrimento injusto impune existente no mundo, Deus nio
poderia ser concebido a0 mesmo tempo como bondoso e poderoso, razao por que
se deveria renunciar a ideia de onipoténcia”®. Isso demonstra que Deus nio é
necessariamente onipotente, mas que também tem uma natureza humana e que nao
se restringe a ser um Deus perverso e onipotente diante do sofrimento humano.

Para Moltmann:

Falar do “mistério da Trindade” ndo significa apontar para uma treva
impenetravel ou levantar um enigma insolavel, mas sim reconhecer, embora
com a face velada, ja aqui, nas sombras da historia, a gloria do Deus uno e
trino, e louva-lo, na esperanga de um dia poder contempla-lo face a face.%

Essa questdo abre precedentes para questionamentos, tendo em vista
que, de acordo com a perspectiva teologica de Brakemeier, “Deus, antes de ser
juiz, € pai amoroso, a quem o ser humano pode dirigir-se sem medo e com toda a
confianga, como filhos amados ao querido pai”. Jesus, ao longo de sua trajetoria,
demostrou que Deus agia por compaixdo com a humanidade, uma vez que isso
era uma reacdo ao sofrimento humano, algo mostrado na realidade da esperanga

apocaliptica. Assim acreditamos que

2 MOLTMANN, 2000, p. 37.

8 Cf. KITAMORLI, 1975, p. 199-206.
% FELDMEIER, 1997, p. 110.

% MOLTMANN, 2000, p. 170.

% BRAKEMEIER, G. O ser humano em busca de identidade: contribui¢des para uma
antropologia teologica. Sdo Leopoldo: Sinodal; Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 26.
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O Cristo pré-existente abandona a sua forma divina, torna-se um servo,
e experimenta a morte de um escravo. Pré-existéncia e autoentrega sdo
combinadas nesse simbolismo. Ele corrobora o simbolo central da cruz,
[...]- A mesma ideia é expressa [...] nas historias do nascimento de Cristo
em Belém, de seu estar reclinado numa manjedoura, de sua fuga ao Egito
e da ameaga a sua vida, ja logo nos primoérdios, causada pelos poderes
politicos. [...] Na cena do “Getsémani”, de sua morte e sepultamento, tudo
isso chega a um climax. Todos esses tragos, que poderiam ser multiplicados
e elaborados, sdo resumidos no simbolo da cruz.’

Moltmann acredita que a verdadeira religido mostra que a experiéncia
de maturidade crista ¢ transpassada por uma libertagdo psiquica que nos garante
o livre-arbitrio e, consequentemente, nos permite entrar em harmonia com Deus
no mundo de hoje. Consequentemente, permite-nos encontrar na fé em Cristo as

respostas para a crise de sentido da religido e da fé crista. Assim,

Nas experiéncias do Espirito, apercebemo-nos de um relacionamento mais
intimo que o Criador e criatura, e também que o de pai ou mae com o filho.
E a comunhdo intima de um habitar reciproco: Deus de modo divino em
noés, e noés de modo humano nele (J6 4: 116). Na comunhao do Espirito
Santo, o eterno Deus participa de nossa vida mortal, enferma e deficiente, e
nos participamos da eterna vida de Deus.*

Segundo Moltmann, Deus ndo se caracteriza por ser uma valvula de
escape para o desamparo humano, onde Deus ndo passaria de uma forma criada
pelos seres humanos para suportar a crise de sentido existencial e a solidao diante
da finitude humana. Assim, Deus “ndo € um ‘poder celestial frio’, nem ‘trilha o
seu caminho sobre cadaveres’, mas € conhecido como o Deus humano no Filho do
Homem crucificado”®. Entdo, “se Deus ¢ amor, entdo ele ndo apenas prodigaliza o
amor, mas também espera o amor e dele necessita: o seu mundo deve ser o seu lar.

Nele ele deseja morar””. Diante disso, concordamos com Moltmann, para quem

O Deus crucificado renuncia a esses privilégios de idolos. Ele quebra o
encanto do superego, o qual os homens colocam sobre ele, pois precisam
dessa autoprotecdo. Ao humilhar-se e tornar-se carne, ele ndo aceita as leis

¢ TILLICH, P. Teologia sistematica. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2002, p. 366.
¥ MOLTMANN, 2002, p. 75.

® MOLTMANN, 1975, p. 284.

" MOLTMANN, 2000, p. 111.
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desse mundo, mas toma o sofrimento, o homem ansioso em sua situacao.
Ao tornar-se fraco, impotente, vulneravel e imortal, ele liberta 0 homem da
busca pelos idolos poderosos ¢ das compulsdes protetoras, preparando-o
para aceitar sua humanidade, sua liberdade e sua mortalidade.”

Nossa critica parte do pressuposto de que Cristo ¢ Deus e homem,
demonstrando sua humanidade e, portanto, justamente por sua manifestagido em
nossas vidas, percebemos que Deus se manifesta em nosso sofrimento, ndo sendo

uma figura apatica e insensivel ao sofrimento. Segundo Enio Mueller,

Na pessoa de Jesus Cristo temos um duplo aspecto, como a teologia cristd
tem reconhecido desde sempre ¢ o belo hino de Fp 2. 5-11 expressa de
forma inigualavel. Sendo Deus, Jesus esvaziou-se assumindo forma
humana e assumindo em si mesmo a condi¢do humana de pecado, até as
ultimas consequéncias, a morte na cruz. Temos assim, em Jesus Cristo, o
proprio Deus assumindo sobre Si o drama humano: sofrendo os efeitos do
pecado até a morte, e ressuscitando ou sendo ressuscitado depois para a
vida eterna.”

Jesus ¢ entendido, simultaneamente, como o Deus que se esvazia de
poder, que assume o caminho da cruz no mais profundo desamparo, ¢ também
como o homem que retrata a auténtica humanidade, em um desamparo amparado.
Portanto, concordamos com Moltmann ao assumir que a ressurrei¢do ndo esvazia

na cruz”®, mas a preenche de significado™.

4 CONSIDERACOES FINAIS

A partir dessa perspectiva, percebemos que a relacdo com o Pai ndo ¢é
mais marcada pela onipoténcia, mas pela entrega e solidariedade no abandono, ou
seja, a relagdo ndo ¢ mais marcada pela disputa da onipoténcia, ndo ¢ mais medida

e orientada pelo narcisismo e pela privagao enquanto renuncia de instintos exigida

" MOLTMANN, 1975, p. 371.

2 MUELLER, E. R. “Espelho, espelho meu...”: reflexdes sobre os fundamentos de uma
espiritualidade evangélica. In: Estudos Teolégicos, Sao Leopoldo, ano 37, n. 1, 1997,
p. 5-27, aqui p. 8.

? Cf. TAMEZ, Elza. Contra toda condenaciio: a justificacdo pela fé, partindo dos
excluidos. Sao Paulo: Paulus, 1995.

™ Cf. MOLTMANN, 1975.
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pelo Deus da ilusdo com vista a uma retribui¢do enquanto justica final, mas pela
analogia.

Com relagdo a busca humana pela divindade, Bayer escreve:

O ponto decisivo nessa questdo é: para onde e para o que o ser humano
esta voltado. [...] Deve e pode ele olhar para fora e para longe de si — olhar
unicamente em dire¢do a Cristo? Ou pode ele olhar de volta para si proprio,
como novo ser humano, e assim controlar o seu crescimento na fé e no
amor, na nova obediéncia e num progresso determinado, ou seja, numa
santificagdo como sequencia da justificagdo? No momento em que o ser
humano agraciado, novo, renascido, busca tomar o pulso de sua fé, ocorre
um perigoso deslocamento, um afastamento da compreenséo reformatdria
da fé. No momento em que os olhos se viram e olham de volta para mim
mesmo e aquilo que eu faco, e assim se afastam de Deus e de sua promessa,
neste momento eu estou de volta a mim mesmo ¢ a0 meu proprio juizo
sobre mim. E ai inevitavelmente fico enredado, sendo jogado de volta a
total incerteza do meu corago obstinado e desalentado, pois acabo ficando
sozinho comigo mesmo ¢ assim abstraio da promessa de Deus.”

Acreditamos que a resposta seja dada por Moltmann:

O amor procura um parceiro, que corresponda livremente e retribua o
amor de espontanea vontade. O amor humilha-se por respeito a liberdade
do parceiro. Aos olhos de Deus, a liberdade do homem, por ele querido e
amado, é tdo grande quanto o poder da paixdo e da condescendéncia divinas.
O amor pela liberdade constitui a base mais profunda da “autodistingdo de
Deus”, da “bipolaridade divina”, da “entrega espontinea de Deus” e da
“ruptura”, presente na vida e nas obras de Deus, até a consumacao salvifica.”

Justamente em nosso livre-arbitrio, encontramos a presenga de Deus,
uma vez que nos ¢ outorgada a possibilidade de fazer escolhas através do livre-
arbitrio. Portanto, Deus esta presente em nossas vidas. Para ser possivel percebé-
lo, porém, se faz necessario abandonarmos nossa onipoténcia e narcisismo,
tendo em vista que, quando nos libertamos de nossas enfermidades emocionais,
despertamos para o significado da existéncia cristd. Assim, “em vez da prova de
Deus a partir do mundo, aparece a prova de Deus a partir da existéncia, da alma, da

consciéncia imediata de si. Trata-se ndo de uma prova objetiva, mas subjetiva.””’

S BAYER, O. Viver pela fé: justificacdo e santificacdo. Sao Leopoldo: Sinodal, 1997, p.
41.

* MOLTMANN, 2000, p. 43.
7 MOLTMANN, 2000, p. 28.
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